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 القيم السياسية() الخطاب السياسي عند عمر بن عبد العزيز 
 بتول دحدوح

 ، جامعة حلبقسم اللغة العربية وآدابها، كلية الآداب والعلوم الإنسانية
 الملخص

تناول البحث الخطاب السياسي للخليفة عمر بن عبد العزيز، من خلال إبراز  
ن خلالها أن يبني مجتمعاً إسلامياً أهم القيم السياسية التي تجلت في خطابه، وأراد م

 أشبه بالمجتمع الراشدي.
بدأ البحث بمقدمة أصّل فيها مصطلحات العنوان؛ فعرف الخطاب السياسي  

: العدل، والشورى، والطاعة، ووزعها في حقولوالقيم، ثم تحدث عن القيم السياسية 
تي ترتكز عليها الأسس المعرفية المن خلال عرض البحث هذه القيم وعزّز والأمن. 

ثم عرض النصوص الخطابية أو الحوارية أو وهي القرآن الكريم والحديث الشريف، 
الرسالية لعمر بن عبد العزيز التي تمثّلت تلك القيم. وعمد البحث إلى دراسة هذه 

 النصوص وتحليل محتواها. 
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 المقدمة:
مىن  الخطاب هو "رسالة موجهة من مرسِل إلى مستقبِل، تسعى إلىى إقامىة نىو    

معينىىة، وهىذا كشىىال رسىىالة  أو وجهىىة ن ىر  التواصىل بينهمىىا، فالمرسىل يريىىد أن كقىدم فكىىر  ً 
أو خطابىىاً، أمىىا المسىىتقبِل فهىىو يتلقىىى هىىذه الرسىىالة كمىىا كفهمهىىا مىىن الىىن ، وهىىذا ت ويىىل 

راء  لىىه، وبهىىذا كقىىوم الخطىىاب علىىى يىىرفين: مىىا كقولىىه المرسىىل ومىىا كقىىر ه للخطىىاب أو قىى
وقىىد أدى الخطىىاب النثىىري فىىي العصىىر الإسىىلامي و،يفىىة توصىىيلية، توسىىىم . (1"(المتلقىىي

ب نهىىىا معرفيىىىة إقناويىىىة، توسىىىل لإنجاحهىىىا ياقىىىات اللغىىىة التعبيريىىىة والتخييليىىىة ف ىىىلًا عىىىن 
 أدبيىىاً حِجاجيىىاً؛ سىىعى إلىىى أن يلامىىس اسىىتثماره حقىىول المنطىىِ والحِجىىاخ؛ فكىىان خطابىىاً 

شغاف قلب المتلقي ويخترق فكره، كي كُقدم له من ومة ثقافية إسىلامية تبنىي فكىراً قويمىاً 
والاحتجاخ كما يراه بيرلمان هو: "فعىل كسىعى داامىاً إلىى تغييىر وتؤسس سلوكاً مستقيماً. 

عىىدم اللجىىوء إلىىى القىىو  حالىىة مسىىبقة لءشىىياء. وتنّ اسىىتخدام الاحتجىىاخ كعنىىي الر بىىة فىىي 
فىىىىي تعىىىىديل أو تغييىىىىر آراء الآخىىىىر، كمىىىىا كعنىىىىي، فىىىىي الوقىىىىت نفسىىىىه، الاعتىىىىراف بىىىىالآخر 
وب فكىىاره، ومحاولىىة تعىىديل هىىذه الأخيىىر  عىىن يريىىِ مخايبىىة قدراتىىه العقليىىة وحريتىىه فىىي 

 فالحِجاخ كسعى إلى تغيير سلوك المتلقي من خلال تغيير من ومته الفكرية. .(2)الحام"
 هىىىو كحتىىىل المقىىىام ماانىىىة متميىىىز  فيىىىه. والمقىىىىاملحجىىىاخ ب نىىىه سىىىياقي، ويمتىىىاز ا 
جىىزءاً "السىىياق المقىىامي الىىذي كح ىىن الىىن  الحجىىاجي؛ ماانىىه وزمانىىه. ويشىىال الف ىىاء 
ي، وهىىىي بواعىىىث تىىىؤير الحىىىوار الحىىىوار البواعىىىث الاجتماويىىىة الفاعلىىىة فىىىي الخطىىىاب مىىىن 
اعد فىىي تفسىير الكثيىر مىىن لأن التغطيىة المقاميىىة للحىوار تسى ؛يسىير وفىِ حىىدود وا ىحةل

تقدكمىىه للمتلقىىي ولعىىل أهىىم مىىا حىىرص الخطىىاب الإسىىلامي علىىى  .(3)مجرياتىىه ومسىىاراته"
 ،القيمىة هىي "،ىاهر  مادكىة أو روحيىة، تلبىي متطلبىات معينىة ل نسىانالقيم الإسىلامية. و 

لمجتمىىع، وتخىىدم مصىىالحه وأهدافىىه. فالبشىىر لا يىىدركون صىىفات الأشىىياء أو للطبقىىة، لأو 

                                                           

 .10ين ر: الجابري: الخطاب العربي المعاصر،  (1)
 perlman:Traite'de:. نقىىىىىلًا مىىىىىن كتىىىىىاب228الإسىىىىىلامي،  -الصىىىىىديِ: المنىىىىىا،ر  فىىىىىي الأدب العربىىىىىي (2)

l'argumentation,p 72: 
  . 8، وخصاا  التفاعل التواصلي ن يف: الحوار -(3)
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القيمىة المثىال ف. (4)بل كُقيمونهىا مىن زاويىة منفعتهىا أو  ىررها بالنسىبة لحيىاتهم"فحسب، 
وتنسىجم القىيم مىع العقىل السىليم،  .الأعلى الذي يتطلع إليه الفرد كي كجسده واقعاً معاشاً 

عليىىىا تُجسىىىد الر يىىىة وتتىىىواءم مىىىع الفطىىىر  النقيىىىة. وتقىىىوم الح ىىىار  الإسىىىلامية علىىىى  ىىىيم 
من العقيد  الإسلامية الصادر  من لدن الله تعىالى. وهىو  ي تنبثِالمعرفية الإسلامية؛ فه

والأمىىىىىة  القىىىىدر  علىىىىىى إصىىىىلاح الفىىىىىرد والمجتمىىىىع.مىىىىا كمنحهىىىىا قداسىىىىىة خاصىىىىة، تُفرِدهىىىىىا ب
ابنة تراثها ووليد  ذاكرتها، وهويتها اليوم نتاخ للتىراث الإسىلامي التليىد وامتىداد الإسلامية 

 ومىىىا أحوجهىىىا إلىىىى القىىىيم .راثهىىىا وتتشىىىرب  يمىىىهت درك  ولىىىن تىىىدرك أمىىىة ذاتهىىىا مىىىا لىىىم تىىى لىىىه.
تصىطفي الحىِ مىن البايىل مىىن فىالأمم  ،اً تحىتكم إليىىهعيىار م اكىي تسىتمد منهى، الإسىلامية
التي تعد محرك المجتمعات وموجهها في وعي وجودها، وفي مختلى  أنىوا  خلال القيم 

صىىىور مىىىن خىىىلال القىىىيم نسىىىتطيع تصىىىحي  الواقىىىع وتعىىىاد  بنىىىاء تو السىىىلوك فىىىي حياتهىىىا. 
ولو استلهمنا التراث لقدّم إلينا نماذخ نايقىة بع مىة القىيم الإسىلامية،  .المشرق  المستقبل

ومىىىن تلىىىك النمىىىاذخ  ،وقىىىدر  تجسّىىىدها علىىىى أرض الواقىىىع للنهىىىوض بالح ىىىار  الإسىىىلامية
 خليفة الأموي عمر بن عبد العزيز.ال
 القيم السياسية في خطاب عمر بن عبد العزيز: 

انزياح عن القيم التي جسّدها ما فيه من غنى وترف و جاء العصر الأموي ب 
 كوسلو  ،تار الأمويين بصور  متفاوتة الخلفاء جلّ  سلوك، كش  عنه النموذخ الراشدي

لية وشعر بالمسؤو ، عمر بن عبد العزيز تولّى الخلافةإلى أن  .الروية تار  أخرى مع م 
جاء  ، كماالسياسية الإسلاميةالقيم  هخطاب جسّدف ،الع يمة أمام الله تعالى عن الناس

 من.ومن أبرز تلك القيم: العدل، والشورى، والطاعة، والأ سلوكه متماهياً مع خطابه.
 انادت بهإنسانية  يمة  والعدل .هو من  كل ذي حِ حقهالعدل  العدل:قيمة  -1 

سَل نَا رُسُلَنَاقال تعالى:  .الرسل وحّ ت عليها، السماوية الدكانات بَيِّنَاتِ  لَقَد  أَر  بِال 
طِ  فقد جاءت الرسل  [.25]الحديد:  وَأَن زَل نَا مَعَهُمُ ال كِتَابَ وَال مِيزَانَ لِيَقُومَ النَّاسُ بِال قِس 

بالكتب الإلهية والميزان السماوي لإقامة العدل بين الناس، فهو  يمة مقدسة من لدن 

                                                           

 . 381المعجم الفلسفي المختصر،  (4)
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 رّمه الشر ، قال رسول اللهونقيض العدل ال لم، وقد حوهو أساس الملك. الله تعالى. 
لِمِ صلى الله عليه وسلم: " لِمُ أَخُو ال مُس  لِمُهُ وَلاَ  لاَ ال مُس  لِمُهُ  كَ   وال لم سبيل لفساد  .(5)"كُس 
إنّ ال لم  إذ .(6)""مؤذن بخراب العمران المف ي لفساد النّو  فهوالمجتمع وتدميره؛ 

ر صور  للذات، و،لمه يت مّن الموجّه للآخر صور  من صور ،لم الذات، لأن الآخ
ذات الم لوم وذات  ؛ أي إنكار إنسانية الإنسان. فال لم كف ي إلى تدميرنكار الآخرإ

تُ  س له مالًا لإصلاح مدينته: له عاملعمر لالخليفة ال الم. كتب  "أما بعد، فقد فهم 
ن ها بالعَ فإذا قرأتَ كتابي هذا،  .كم قد خَرِبَت  أنّ مدينتَ  تَ من  ك، وما ذكر  كتابَ  ل، د  فحصِّ

ِِّ يُرُقَها من ال لم، فإنه مَرَمّتُ  ر تقانة الصور  لياش  استثمر عم. (7)والسلام" .هاونَ
ن أن التمثيل بما كمتلك من  يمة حجاجية أدا  العدل في المجتمع. ويرى بيرلما عن أثر

ى برهنة، تَ هر حين نن ر إليه على أنه تماثل قاام بين بنى متشابهة، تنتمي إل
مجالات مختلفة؛ فهو حجاخ قاام على الترابط بين أشياء ما كان لها أن تكون مترابطة 

 .(8)بدءاً. وما يؤسس أصالة التمثيل أنه ليس علاقة مشابهة، وتنما هو تشابه علاقة 
العدل  :كطالعنا في هذا التماثل مو وعان وحاملان؛ فالمو و  الأول 

ولم كات  الخليفة  .ال لم وحامله الفيروس ي:الثانوحامله السور الحصين، والمو و  
( ال فعليبإيراد الصورتين، بل عمد إلى  ِِّ على الأخذ  انح ك لذينالأمر )حصّن ، ن

 العدل كتلة واحد  تلت ّ جعل عمر  .بالقيمة الإكجابية العدل، والبعد عن السلبية ال لم
أما ال لم فجسّمه  فثمر  العدل الصلاح والإصلاح.حول المدينة فتح نها وتحصنها، 

على هيئة فيروس يتطاير في أرجاء المدينة ويتناثر على يرقاتها، فيلوّث كل زاوية 
وفي هذا دلالة على كثر  صور  .مر  تلو الأخرى  محاربتهويدنس كل ركن، لذا كجب 

                                                           

 . 2442لبخاري: كتاب الم الم والغصب، باب لا ك لم المسلم المسلم ولا كسلمه، صحي  ا (5)
 . 43مقدمة ابن خلدون،  (6)
 . رمّ: أصل . 2/301صفوت، : جمهر  رساال العرب (7)
 من كتاب: أهم ن ريات الحجاخ في التقاليد الغربية من أرسطو  .الحجاخ؛ أيره ومنطلقاته وتقنياته، صولة (8)

 . 340 -339ين ر:  ، إشراف حمادي صمود،إلى اليوم
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وقد أقدم عمر على رفع الم الم وفِ آليات  .ال لم وتنوعها ووجوب ملاحقتها كلها
 . العصر الذي كعيشهمختلفة تتواءم و 

 آليات رفع الظلم: 
بادر الخليفة عمر بن عبد العزيز إلى رد الم الم التي سبقت  رد المظالم: -أ  

وقد اقتصر الخلفاء الراشدون على فصل التشاجر بين الخصوم بالحام  .خلافته
والق اء. ثم تجاهر الناس بال لم، فاحتاجوا في إنصاف الم لومين إلى الن ر في 

وأنفذ  ما لم كافهم عنه إلا أقوى الأيديو،لم العتا   جور الولا من زاد "ثم  المالم 
فردها  ندب نفسه للن ر في الم الم،فكان عمر بن عبد العزيز أول من  الأوامر،

وقد عالج عمر بن عبد العزيز رد الم الم بحامة؛ إذ  .(9)"وراعى السنن العادلة وأعادها
وا قد شدّ  كَ قومَ  ، إنّ كا بنيّ : "لابنه لما عاتبه في عدم تسرعهلج  إلى التدرّخ فيها، وقال 

 ما في أيديهم   هم على انتزا ِ ماايدتُ  ريدَ ومتى ما أُ  .عرو ً  ، وعرو ً عقد ً  عقد ً  هذا الأمرَ 
ق هرَ يُ  أن   من   عليَّ  نيا أهونُ الدّ  لزوالُ  واللهِ  ،ماءفيه الدِّ  فتقوا عليّ فتقاً تكثرُ كَ  أن   آمن   لم  

اتك  عمر على الحجة المنطقية التي تعتمد القياس،  .(10)"من دم ي محجمة  في سبب
لمقدمة الأولى: إنّ أمر بني أمية محام إحااماً ؛ اليؤكد أهمية التدرخ في رفع الم الم

( ليؤكد شد  هذا عقد  عقد ، وعرو  عرو ) شديداً. واستثمر عمر الترادف والتكرار
معالجة الأمر المحام دفعة واحد  بصور  سلمية  الإحاام. المقدمة الثانية الم مر :

أمر في غاكة الصعوبة، ويدنو من الاستحالة. النتيجة: الحامة تقت ي التدرخ في 
المعالجة. أدرك عمر بحامته أنّ ما نش  عليه قومه بنو أمية، من استئثار بالسلطة 

ردّه دفعة و،لم الناس واستغراق بمتع الدنيا وانحراف عن صراط الحِ، لا سبيل ل
واحد ، ولا مناص من التريث، وتلا أريقت دماء يتولّد معها ،لم جديد. وحاشا لعمر أن 

 كقع في ال لم.

                                                           

 . 78الماوردي، : الأحاام السلطانية والولاكات الدينية (9)
  .300سير  عمر بن عبد العزيز لابن الجوزي،  (10)
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وبدأ عمر برد الم الم بنفسه وأهل بيته، فالحاكم القدو  كستهل بذاته ثم ك مر  
 ،"أما بعدالآخرين فينصاعون له؛ لأنه ك مر بسلوكه لا بخطابه، قال في خطبة له: 

نا عَطاكا، والله ما كانَ هؤلاء القو   فإنّ  أن  كُعطو ها، وما كانَ لنا أن   لهم   م قد كانوا أعطَو 
تُها،  إليّ، ليسَ  نقبَلَها، وتنّ ذلك قد صارَ  عليَّ فيه دونَ اِلله مُحاسِب، ألا وتنِّي قد ردَد 
  .(11)وبدأتُ بنفسي وأهل بيتي"

في الكش  عن ر ية ثمة عنصران سيا يان كحامان هذا الن  ويسهمان  
و)نحن( والولا  عمر: محددات شخصية: )هؤلاء القوم( الخلفاء الأمويون السابقون 

 ، ماالعااد  على الخليفة وآله. محددات زمنية: الزمن الما ي السلبي )كانوا، أعطونا
يد كان، ما كان(، والزمن الحا ر الإكجابي: وقد ،هر من دلالة الفعل )صار( التي تف

ول. و)رددتها، بدأت( وهما فعلان ما يان في صياغتهما، لكن سياق معنى التح
 وقوعهما.أوردهما عمر بصيغة الما ي ت كيد الن  كفيد الحا ر، وقد 

كستح ر عمر زمني الما ي والحا ر. ويورد الما ي، عندما كان ربيب  
تي السلطة الأموية ك خذ من عطاكاها، في سياق النفي )ما كان( المارر  مرتين، ال

تكش  عن سخطه على ذلك الما ي. وينسحب النفي على فعل كعود على  ميرين 
هما )لهم، لنا(؛ فالخلفاء السابقون أخطؤوا في العطاء، ونحن أخط نا في الأخذ. 
 أن   وي هر السياق ر بة الخليفة بالتغيير في الزمن الحا ر، حين غدا الخليفة، وأدرك

الله تعالى، وع مت في نفسه خشيته،  ليس ثمة من كعلوه ماانة فيحاسبه سوى 
وتجسمت  يمة العدل قوية في فكره، فبادر إلى رد تلك العطاكا إلى بيت المال كي 
ي، تعطى لمستحقيها. وقد بدأ بنفسه وأهل بيته؛ لأنه رغب بتقدكم حجة منطيقة للمتلق
اء إكح فالحاكم عندما كُطبِ  يمة سلوكية على نفسه وعلى ذويه كعليها ويمن  الآخرين

ل ة كمثالمقدمة الأولى: الخليف ملزماً بتطبيقها. وتصاغ هذه الحجة وفِ القياس التالي:
 أعلى سلطة في المجتمع. المقدمة الثانية: الخليفة كخ ع لسلطة الله تعالى، ويردّ 
  اكا.العطاكا. النتيجة: كل فرد من رعيته كجب أن كخ ع لسلطة الله تعالى، ويردّ العط

                                                           

 . 2/207جمهر  خطب العرب،  (11)
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ليها إلى بيت مال زوجته فايمة بنت عبد الملك أن تردّ ح وقد س ل عمر 
ي حليَكِ إلى بيتِ المال، وتما أن  ت ذنِي لي في  المسلمين قاالًا: "اختاري إمّا أن  تَرُدِّ

 . (12)فراقِكِ. فإنِّي أكرهُ أن  أكونَ أنا وأنتِ في بيت  واحد"
 . فقد ساد في تؤدي تقانة ال مير دوراً في الكش  عن الر ية في هذا الن 

المقطع الأول  مير المخايَب المؤنث )اختاري، تردّي، حليك، ت ذني، فراقك(؛ إذ 
أراد عمر من زوجته أن تفص  عن رأيها، في حين ساد  مير المتكلم المقطع الثاني 
)إني، أكره، أكون، أنا(، وهو كاش  عن موق  عمر تجاه رأي زوجته. وينتهي الن  

ماان مغلِ ك م الزوجين. وتعطي مفرد  )واحد( دلالة وحد   بى )بيت واحد(، والبيت
الر ية لدى الزوجين في الفكر والسلوك؛ فبيت واحد ينبغي أن تسوده ر ية واحد ، هي 
ر ية الزوخ / الخليفة. فعمر يدرك مصدر الحلي الذي أخذته فايمة من أبيها الخليفة 

لج بيت المال ليست ملكاً للخليفة عبد الملك، ويحدد موقفه منه؛ فالغناام التي كانت ت
وسعى عمر إلى ت يير معنى ال لم، وهو منع  كمنحها أقاربه، وقد آن أوان ردها.

العمة: إنّ قرابتَك كشاونَكَ، ويزعمونَ أنَّك الآخر حقه، في حوار دار بينه وبين عمته: 
اً أو شيئاً كانَ لهم. تَ منهم  خيرَ غيرِك. عمر : ما منعتُهم حقَّ : إنِّي رأيتُهم  لعمةا أخذ 

عمر: كلُّ يوم  أخافُهُ دونَ يومِ  يتكلَّمون، وتنِّي أخافُ أن  يهيجوا عليكَ يوماً عصيباً.
ودعا بدينار وجنب ومجمر ، ف لقى ذلك الدينار في النار،   القيامةِ فلا وقَاني اُلله شرّه.

ينار، حتَّى إذا احمرّ تناوله بشيء، ف لقاه على الجنب، فنش وقتر.  وجعل ينفخُ على الدِّ
 . (13)أي  عمّة! أما ت وينَ لابنِ أخيك من  مثلِ هذا؟  ثم قال:
محددات  عناصر سيا ية عد  تكش  عن الر ية؛كحفل هذا الحوار ب 

لفاء السابقون وهم شخصيات شخصية: العمة وعمر وهما حا ران، والأقارب والخ
ما منعتهم، كان، رأيتهم، لا  محددات زمنية: الزمن الما ي السلبي: أخذت،غاابة. 
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وقاني. والزمن الحا ر: كشاونك، يزعمون، يتكلمون. والزمن المستقبل المرتقب: 
 أخاف، يهيجوا، أخافه. محددات ماانية: الدنيا والآخر . 

كاش  تحليل الحوار الداار بين الخليفة وعمته عن موقفين متباينين؛ الموق   
  للقيم الإسلامية، التي تتراءى أمامها الآخر  الأول: وتمثله شخصية عمر المتمثلة

ت الغيبية، فتتلاشى الدنيا وتنمحي أمام ع متها. والموق  الثاني: وتمثله الشخصيا
ن عهية الأخرى كلها، وي هرها الحوار غارقة في متع الدنيا متناسية القيم الإسلامية لا

ة غاابة قرابتها وقرابالآخر . وقد استهلت العمة الحوار نايقة بلسان الشخصيات ال
 الحجة: عمر ك خذ القول: عمر ،الم لهم. الخليفة، وقد عر ت العمة قولهم وحجتهم:

 منهم عطاكا الخلفاء السابقين التي صدرت منهم عن ييب خاير. 
لكن عمر أبان عن ر يته في هذا الأخذ. وحجته: أن ما أخذه أقارب الخليفة  

. فال لم صدر في الما ي من الشخصيات من صلاته ،لم؛ لأنه ليس حقاً شروياً 
ثم تابعت العمة حوارها متحدثة  الغاابة الخلفاء السابقين، وهو الآن كصح  هذا ال لم.

بلسانها كاشفة عن هواجسها مستشرفة مستقبلًا دنيوياً قتيماً في أن تكون رد  فعل 
الحجة،  الأقارب تجاه عمر عنيفة، لك نها تفص  مسبقاً عن رف هم الاقتنا  بهذه

وتقدامهم على الانتقام. عندها يلج  عمر إلى حجة أخرى ل قنا ، ويستح ر يوم 
القيامة بما فيه من ع مة الحساب الأخروي، لياون حجّة له على أقربااه في إحقاق 
الحِ ومنع ال لم، فثمة نار أخروية تطال ال الم، وقد أقدم عمر على تمثيلها بصور  

ااية العمل والجزاء الأخروي ما كانت لتغيب عن فكر نار مجسمة متوهجة. إنّ ثن
الخليفة العادل أو خطابه، فالدنيا تتلاشى وتنمحي أمام ع مة الآخر . ويقرّ الخليفة 
عمر، في تمثله  يمة العدل، بخ وعه لسلطة أعلى منه ت مر فيطيع، ألا وهي السلطة 

 ى اللهُ ها صلَّ ، ولا في نبيِّ وجلَّ  عزَّ  هافي ربِّ  تختل    لم   ةَ هذه الأمَّ  "إنَّ كقول: الإلهية، 
عطي أحداً لا أُ  ي واللهِ وتنِّ  .رهمينار والدِّ فوا في الدِّ ما اختلَ ها، وتنَّ م، ولا في كتابِ عليه وسلَّ 
  .(14)رت"مِ أُ  حيثُ  ي أ عُ ولكنِّ  ،بخازن   تُ ي لس  أحداً حقاً، إنِّ  منعُ بايلًا، ولا أَ 

                                                           

 . 204 -203 /2جمهر  خطب العرب،  (14)



 2015 لعام 100 العدد   الإنسانيةمجلة بحوث جامعة حلب     سلسلة العلوم 

109 

ددات شخصية: الأمة الإسلامية مح ثمة عناصر سيا ية تحام هذا الن : 
و،هرت من خلال اسم الإشار ، والخليفة عمر و،هر من خلال  مير المتكلم، 
والذات الإلهية وتراءت من خلال الفعل المبني )أُمِرت(. محددات زمنية: الزمن 
الما ي السلبي الذي ينسحب إلى الحا ر )لم تختل ، اختلفوا(، والزمن الحا ر 

كاش  تحليل الن  عن ر ية الخليفة، وهي  ، لا أمنع، أ ع(.الإكجابي )لا أعطي
تعزيز أواصر المحبة والوحد  بين الناس من خلال البعد عن الهوى والاحتكام إلى 
لى شريعة الله تعالى. فهو يدرك سرّ التناز  والاختلاف في الأمة، وهو المال، وتتج

ته؛ س ليفرّقهم من خلال سياسحامة الخليفة في ألا كسم  للمال في نفث سمّه بين النا
ه  إعطاء المال لمستحقيه، ومنعه من لا حِ له ممن اعتاد أن يلتّ  حول الخليفة يتل

 لعطااه. وقد استثمر عمر تقانة النفي ليعرض ر يته، فهو كسعى إلى أن ينفي واقعاً 
عاشه المتلقي ويتوقع تكراره )لا أعطي، لا أمنع(، ليثبت ر يته هو )أ ع حيث 

 (، فثمة سلطة إلهية عليا تحام ر ية الخليفة وتوجهها.أُمرت
إن " كحثه على العدل والإحسان: وقد أرسل عمر كتاباً إلى أحد ولاته 
 لمِ في ال ّ  كَ قبلَ  كانَ  من   بمنزلةِ  والإحسانِ  والإصلاحِ  في العدلِ  تكونَ  أن   تَ استطع  
  .(15)لله"إلا با  َ ولا قوّ  ولا حولَ  .ل  عَ فاف   وانِ د  والعُ  جورِ والفُ 

محددات شخصية: الوالي وتبدّى من  ثمة عناصر سيا ية تحام هذا الن : 
خلال  مير المخايَب، والولا  السابقون وتبدّوا من خلال  مير الغااب. محددات 
زمنية: الزمن الحا ر الإكجابي، والزمن الما ي السلبي. ويعرض عمر القيم المتباينة 

درت من فكرين متباينَين )العدل والإصلاح التي سادت هذين الزمنين، والتي ص
والإحسان/ الحا ر، وال لم والجور والعدوان/ الما ي(. كاش  تحليل الن  عن 
الر ية التي كصدر منها عمر؛ وهي ر ية تغاير منهج سالفيه، وتمثّل العدل والإصلاح 
في والإحسان. فقد تفشى الجور والفساد في المجتمع، مما استدعى بذل جهد م اع  

محاربتهما. لقد أتبع عمر العدل بالإحسان بغية إكرام من ُ،لم، لياسب الوالي محبة 

                                                           

 . 121بن عبد الحام، لاسير  عمر بن عبد العزيز  (15)



  د. بتول دحدوح

110 

رعيته. ويدخل عمر في تناص مع آي الذكر الحايم، إذ تتماهى مفردات نصه مع 
سَانِ : الىالخطاب القرآني في قوله تع لِ والإح  َ كَ  مُرُ بِال عَد  [. يؤكد 90]النحل:  إنَّ اللََّّ

أن القيم التي ينادي بها عمر هي القيم الإسلامية ذاتها. ثم ينهى الخليفة هذا التناص 
نصه بتركيب اسمي، كحمل مقولة ثابتة ذات مرجعية إسلامية )لا حول ولا قو  إلا 

ها ياقة جبار  تتّقد عدلًا وع مة،  منبالله(. فالوالي حين يتصل بالذات الإلهية كستمدّ 
 مستقيم.  وتسري فيه نوراً يهدكه الصراط ال

ويستعرض عمر في رسالة أرسلها إلى عامل له حقول ال لم التي قد كقع فيها  
نُك من أموالهم، ولسانُ : الوالي ك من "أما بعد، فل تجِ َّ يداك من دماء المسلمين، وبَط 
 الناسَ  على الذين ك لمونَ  ما السبيلُ إنَّ  ،تَ ذلك فليسَ عليك سبيلهم، فإذا فعل  أعراِ  
ِِّ  بغيرِ  الأرضِ  في غونَ ويب     .(16)أليم" عذاب   لهم   أولئكَ  الح

يؤيّر عمر لل لم الذي قد يُلحقه الوالي برعيته في حقول ثلاثة: الدم والمال  
 والعرض. ويعرض لكل حقل بالع و الجسدي الذي يرتبط به: اليد والبطن واللسان. 

لمسلم حرام؛ كل المسلم على اويدخل هذا الت يير في تناص مع الحديث الشريف: "
". وتوحي دلالة الفعل )كجّ ( بر بة الخليفة وسعيه نحو تجفيف دمه وماله وعر ه

والي  للمنابع ال لم. ويسم عمر الطرف الآخر الذي كقع عليه ال لم بى )المسلمين( تنفيراً 
من ،لمهم، لما توحيه مفرد  )المسلمين( من معاني الأخو  والمود ، التي تستح ر 

والعدل. ويرتكز عمر في منع ال لم على حجة هي: النجا  من عقاب  معاني المساوا  
ل الله تعالى وعقاب الخليفة؛ فثمة سنة راسخة من سنن الكون: من ،لم سيُ لم. وتدخ

نتَصَرَ ولَمَنِ ا م:هذه الحجة في تناص مع الآكة الكريمة التي تنذر ال الم بعذاب ألي
لَئِكَ مَا عَلَي   دَ ُ،ل مِهِ فَُ و  ن سَبِيل  بَع  بِيلُ  *هِم مِّ لِمُ لَى الَذِ  عَ إنَّمَا السَّ ونَ النَّاسَ ويَب غُونَ ينَ كَ  

لَئِكَ لَهُم  عَذَاب  أَلِيم   ِِّ أُو  ضِ بِغَي رِ الحَ الآكة  عمر دور وي[ 42 -41 ]الشورى: فِي الَأر 
ا مع نصه؛ ليؤكد أن منهجه في السياسة المنهج من غير تنصي  فتتماهى مفرداته

 لإلهي ذاته. ا

                                                           

 . 2/301جمهر  رساال العرب،  (16)



 2015 لعام 100 العدد   الإنسانيةمجلة بحوث جامعة حلب     سلسلة العلوم 

111 

ب، وتسهيل دخول توجيه الحجابة:  -ب   من آليات رفع ال لم وتقامة العدل رفع الحَج 
الناس على الخليفة من خلال توجيه الحاجب الذي كحول بينهم وبين عرض م المهم 

ى أن الدّولة تن ى في أر و  ة،باالحج ،هورتحدث ابن خلدون عن على الخليفة. وقد 
لملك ومذاهبه؛ لأن بداوتها تدني صاحبها من النّاس وسهولة أوّل أمرها عن مناز  ا
بنفسه عن النّاس للحديث مع أوليااه في  انفرد بالمجد  الملكالإذن، فإذا رسخ عزُّ 

 ،فيطلب الانفراد من العامّة ما استطا  ،حاشيتهمن لما كاثر حينئذ  ؛خواصّ شؤونه
في أوّل الدّولة كما حدث أكّام وياون الحجاب الأوّل  .ويتّخذ حاجباً له عن النّاس

وقد وجّه عمر بن عبد العزيز . (17)خلفاء بني أميّة، ثم كاثر الحجّاب مع الترف والعزّ 
الحاجب وأذن للم لوم أن يلج عليه، وأعاد الأمر سيرته الراشدكة الأولى، حين كان 

 هُ مَ لَ ،َ  ن  "ألا فمَ  :للروية أن ترى خليفتها متى رغبت. كقول عمر في إحدى خطبه
"ألا وتنَّه لا إذنَ على  وكتب إلى أهل الموسم:. (18)"عليَّ  لهُ  نَ فلا إذ   لمة     بمَ  هُ لُ عامِ 

لُ كلِّ م لوم"   .(19)م لوم  دوني، وأنا معوَّ
من خلال النفي  الحاجب سلطة في هذين النصين عمر بن عبد العزيزيلغي  

لم لوم ويزيد ،لمه. )لا إذن(، فالإذن هو ما كشال حاجزاً كتيماً كق  في وجه ا
والخليفة حين ينفي إذن الحاجب فهو ينفي الحاجب نفسه ليثبت الم لوم أمامه دون 

وََ  وسيط، كي تتحقِ  يمة العدل. ويستدعي هذا الن  حديثاً نبوياً  ِِ دَع  لُومِ، ال: "اتَّ مَ  
" ِ حِجَاب  الى سم  لصوت الم لوم أن فإذا كان الله تع .(20)فَإِنَّهَا لَي سَ بَي نَهَا وَبَي نَ اللََّّ

بينه وبين يرفع الوسيط  ، فحري بالخليفة أنليصله دونما وسيطيلج السماء العليا 
وينهي الخليفة نصه بتركيب خبري )أنا معول كل م لوم(، وفيه استح ار  الم لوم.

لذات المتكلم الخليفة بال ما فيها من سلطة وقو  لتنصر الم لوم، وتق  في وجه 
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ا خطاب موجّه للولا  وللروية؛ كحذّر فيه الولا  من ال لم، كما كطمئن ال الم. وهذ
 الروية إلى  يامه بنصرتها.

ثمة بد  جديد  ،هرت في العصر الأموي تغاير المنهج  إبطال البدع الأموية: -ج  
الإسلامي الراشدي، وقد أقدم عمر على إبطالها منعاً لل لم وتحقاقاً للعدل. حدد عمر 

يز سياسته في محاربة البد  في الأكام الأولى لخلافته، حين قال لابنه بن عبد العز 
 من   يوم   على أبيكَ  لا ك تيَ  ما تر ى أن   أوَ "الذي عاتبه في تمهله في رد الم الم: 

نا قومِ  بيننا وبينَ  اللهُ  ى كحامَ حتّ  ،ةً نَّ ي فيه سُ يِ حويُ  فيه بدعةً  ميتُ نيا إلا وهو كُ الدُّ  أكامِ 
 ِّ  .(21)؟!"الحاكمين يرُ وهو خ ،بالح

إحياء السنن التي عرض الخليفة عمر  يمة العدل التي تبناها من خلال  
على القاامة وقد رسمت هذه الر ية سياسته  ،هرت.ميتت وتماتة البد  التي أُ 

إعاد  الحقوق لأصحابها ومساعد  الفقراء بغية إعمار ، الذي كستند إلى الإصلاح
ويستثمر عمر الصور   في العهد الراشدي.الأولى  سيرتهاالأرض، كي تعود الأمور 

الاستعارية ليص  بها يريقة تعامله مع البد  )كميت، كحيي( فهو يريد للبدعة موتاً 
نهااياً لا رجعة فيه، لتموت معها م اهر ال لم والفساد، ويريد للسنة أن تحيا لأن في 

ر على وأدها الإسراف ومن تلك البد  التي حرص عم حياتها الحيا  الصالحة للناس.
والي خراسان  الجراحفي معا بة الجاني، دار حوار كتابي من خلال الرساال بين 

هم قد أبطرت   قوماً  ، فوجدتُ خراسانَ  تُ : إني قدم  كتبَ الجرّاح وعمر بن عبد العزيز:
َِّ منعُ يَ وا لِ عودُ كَ  إليهم أن   الأمورِ  الفتنة، ف حبُّ   إلا السيفُ هم كفُّ كَ  الله عليهم، فليسَ  وا ح

اح، أنت الجرّ  بن أمِّ عمر: كا كتبَ فك. على ذلك إلا بإذنِ  الإقدامَ  تُ ه  رِ وط، فكَ والسّ 
 واحذرِ  .ِّ إلا في الحَ  سوياً  داً عاهِ ولا مُ  ناً مِ ؤ  مُ  نَّ بَ رِ    منهم، لا تَ  على الفتنةِ  أحرصُ 
لا  كتاباً  ، وتقرأُ دورخفي الصّ وما تُ  الأعينِ  خاانةَ  علمُ كَ  ن  ر إلى مَ ك صاا  اص، فإنَّ صَ القِ 
 .(22) إلا أحصاها ولا كبير ً  صغير ً  غادرُ كُ 
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قول الجرّاح: لقد بطر  من الوالي وعمر في كتابه قوله وحججه : كعرض كل   
ا رّدو أهل خراسان، ولا سبيل لردّهم إلا السيف والسوط. حجته: إن لم كقمعوا بالسيف تم

ومنعوا حِ الله تعالى عليهم. قول عمر: رفض هذا الرأي. ودعّم رف ه بالحجج 
الآتية: الحجة الأولى: )أنت أحرص على الفتنة منهم( السيف والسوط كقودان في 

. الحجة الثانية: لا كجوز  رب المؤمن والمعاهد إلا بالحِ الفتنة. سبيل أوحد إلى
ويستح ر عمر  يمة الحِ، وهي الوجه الآخر والأوسع لقيمة العدل، ليجعل الحِ 

تنة الف مقياساً في تعامله مع الروية. ويتوجه النهي إلى المخايَب الوالي؛ إذ إن مفتاح
ص يته. الحجة الثالثة: الترهيب من قصابيده، وهو رهن بالعلاقة التي كقيمها مع رع

 الله تعالى الذي كعلم كل شيء. لا يتكئ عمر على سلطته السياسية كي كمنع الوالي
 من استخدام العن ، وتنما كستح ر سلطة دينية أعلى هي السلطة الإلهية، ر بة منه

غَادِرُ لا كُ في إقنا  الوالي؛ فيورد آكة قرآنية كريمة تستح ر يوم الآخر  يوم القصاص 
صَاهَا لمرء على ويستح ر معها حساب ا [49]الكه :  صَغِيرًَ  ولا كَبِيرًَ  إلاَّ أَح 

ل وق كأفعاله المدونة في كتابه. فيحذّر الوالي من الله تعالى الذي كعلم الخباكا؛ فف
، حاكم، مهما تعا،م ش نه، عين تراه، وتثبت ،لمه لت خذه أخذ عزيز مقتدر إن تمادى

 طّر عدله لتشمله بعنايتها ورعايتها إن عدل. أو تس
الشورى هي "رجو  الإمام أو القا ي أو آحاد المالفين في أمر  الشورى:قيمة  -2 

أو سنة أو ثبوت إجما  إلى من يُرجى منهم معرفته  لم كستبن حامه بن  قرآن
أولي بالدلاال الاجتهادكة من العلماء المجتهدين، ومن قد ين م إليهم في ذلك من 

لاَ   تعالى: كقول الله. (23)الدراكة والاختصاص" تَجَابُوا لِرَبِّهِم  وأَقَامُوا الصَّ والَّذِينَ اس 
نَاهُم  يُنفِقُونَ  رُهُم  شُورَى بَي نَهُم  ومِمَّا رَزَق  وردت  يمة الشورى بين [. 38الشورى: ] وأَم 

توحي كلمة سيتها ووجوبها. و قامة الصلا  وتنفاق المال، مما يؤكد قدركنين إسلاميين؛ إ
. )أمرهم( أن  يمة الشورى يابع أساسي للجماعة الإسلامية كلها، تنت م عليه حياتها

وتنه ان بتحقيِ المنهج الإسلامي وهيمنته على تنطوي تحت اسم الجماعة،  والدولة
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كشاور أصحابه، حتى قال عنه أبو  وكان رسول الله .(24)الحيا  الفردكة والجماوية
حَابِه مِن  رَسُولِ اللََِّّ : " هرير  ثَرَ مَشُورًَ  لَأص   توسيع والشورى . "(25)مَا رَأَي تُ أَحَدًا أَك 

زر  المود  بين الحاكم ى لإخير سبيل  ، وهيالسلطة ليصب  الجميع شركاء في الحام
ن محبة م المت تيةستدعي ياعتها له تيار الأمة في اتخاذ القرار مشاركة خِ ف ؛والأمة
 لأنها توقن أن مدار الحام على تحقيِ مصالحها وخيرها. ؛ واقتنا

إمار   ىلما تولوقد تجلّت  يمة الشورى في خطاب عمر بن عبد العزيز،  
عليه،  رونَ ؤجَ تُ  كم لأمر  ما دعوتُ ي إنَّ "إنّ وقال لهم: عشر  من فقهااها، المدينة دعا 
ِّ  وتكونونَ   ح رَ  ن   إلا برأكام أو برأي مَ أمراً  أقطعَ  أن   ، ما أريدُ فيه أعواناً على الح
ه بلغَ  الله على من   رِّخُ لامة ف حَ لي ،ُ  عامل   عن   م  كُ ى أو بلغَ أحداً يتعدَّ  م  رأيتُ  منكم، فإن  
 . (26)ني"غَ ذلك إلا بلَّ 
استهل عمر نصه بالنتيجة التي سيح ى بها الفقهاء؛ وهي ع يم الثواب، ثم  

ينالوا الأجر؛ وهو الشورى. ويدخل هذا أدرخ بعدها الأمر الذي كجب أن كقدّموه كي 
لحجة في تناص مع أسلوب القرآن الكريم، الأسلوب الحجاجي في تقدكم النتيجة على ا

مَ رَبِّهِ فَصَلَّىى: كقول الله تعال لََ  مَن تَزَكَّى * وذَكَرَ اس  [. 15-14]الأعلى:   قد  أَف 
)الحِ(. والحِ  يمة  وقد ،هرت  يمة الشورى من خلال استح ار  يمة أخرى هي

جمالية سامية، أقصى ما كصبو إليه المرء وغاكة ما يروم. فالشورى والحِ  يمتان 
مترابطتان تع د كل منهما الأخرى؛ فالشورى تف ي في سبيل حتمي إلى الحِ، 

وعرض عمر  يمة الشورى من خلال  والحِ لا كمان بلوغه إلا من خلال الشورى.
(، ويتركز النفي على  مير المتكلم / إلا برأكام ...أريد ما تقانة النفي والإثبات )

الخليفة، في حين ك تي الإثبات ل مير المخايب / الفقهاء وهم بطانة الخليفة، فيلغي 
الخليفة إرادته ورغبته في البتّ في أي شيء ليثبت رأي الفقهاء تع يماً لقيمة الشورى، 

م على المرجعيات الثقافية التي كمثلها التي تعلي  يمة الآخر. يؤكد عمر أنّ حامه قاا
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الفقهاء في زمانه. ويؤكد لهؤلاء أنّ في تقدكمهم المشور  ر ى الله تعالى الذي يثيبهم 
عليه؛ لأنهم يتحرّون الحِ وسيصلون إليه. ومن هنا تصب  الشورى مسؤولية دينية 

مستشار أمام الله تعالى، وليست مجرد مشور  عقلية. وهو ما يترتب عليه حرص ال
 على إر اء الله تعالى لا إر اء السلطان، كما قد كاون الحال في المشور  العقلية.  

ثم ينتقل عمر في نصه إلى تعزيز  يمة العدل، فيخايب بطانته محمّلًا إكاهم  
"هو قَسَم السؤال أو وأمانة مقدسة فهو يربطها من خلال القسم بالذات الإلهية، 

الطلب، ويؤدي غر اً تواصلياً، وهو دفع المخايب إلى الطلب، ومقصده الإلحاح في 
..(، وتفيد فإن رأيتم أحداً ويصوغ هذه الأمانة بالتركيب الشريي: ) .(27)الوثوق بالامه" 

( الشك والتقليل في الحدث بعدها، على خلاف )إذا( التي تحمل دلالة  أدا  الشرط )إن 
ى هذه الر ية وينمحي البلاغ، لكن  إن  اليقين والتحقيِ، لك نّها أمنية الخليفة أن تتلاش

وقع ال لم على )أحد( أو )عامل(، وقد جاءت هاتان المفردتان نكرتين لإ فاء العموم 
والشمول؛ أي كبيراً كان أو صغيراً، راوياً أو من الروية، وجاء جواب الشرط مؤكداً 

كشاهد ال لم في بالقسم المقدس )ف حرخ الله..إلا بلغني(. كحدد الخليفة مسؤولية من  
إبلاغ الخليفة، ويحمّل ذاته مسؤولية رفع ال لم. فقد كاون الشاهد على ال لم  عيفاً 
لا كستطيع رد م لمة، لكن  عليه واجب لا ينبغي تجاهله، وهو إبلاغ الخليفة القادر 
على القصاص، فالشورى لا تتحقِ وتحقِ غايتها إلا إذا شاركت بطانة الخليفة في 

  حقاق الحِ.رفع ال لم وت
 أدرك أنّ وي هر إدراك عمر  يمة الشورى في البيعة عندما ولي الخلافة، فقد  
كخال  النهج الراشدي في الخلافة،  هو ماكانت عن غير مشور  من المسلمين، و  بيعته

ي قد إنّ  ،"أيُّهَا النَّاس :ارأيهم فيه لبفوق  في الناس خطيباً يرفض هذه البيعة، ويط
َمر عَن  بِهَ  يتُ لِ اب تُ   ،وَلَا مشور  من ال مُسلمين ،لَهُ  وَلَا يلبة   ،ي فيهكَانَ منّ  رَأ ي   غيرِ  ذَا الأ 
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نَاقكم من بيعتي وَتِنِّي قد خلعتُ  تَارُوا لأنفسام ،مَا فِي أعَ  " ولأمركم مَن  تُريدون  فَاخ 
 .(28) بك" لأنفسِنا وأمرِنا، ور ينا كلّنا ناكَ ر  تَ فصاح النَّاس صَي حَة وَاحِدَ : قد اخ  

 ؛ر اه  اعليه هضتن الذيللخلافة،  مفهوم عمرتكش  كلمة )ابتليت( عن  
تعالى. ووفِ هذا  مسؤولية كبير  أمام اللهفالخلافة ليست نعمة أو مفخر ، وتنما هي 

المن ور قامت علاقة الخليفة عمر مع رعيته، وهي علاقة تنطلِ من القيم الإسلامية 
ر ية ذاتها التي انطلِ منها الخلفاء الراشدون، فالفاروق ينطلِ عمر من اللتعود إليها. 

بام وابتليتم  فيام بعد صاحبي، فابتليتُ  ي قد بقيتُ "إنّ كان يرى في الخلافة ابتلاء له: 
 .(29) بي"
مهم  الطاعة في الن ام السياسي الإسلامي  رورية، وهي جزءالطاعة: قيمة  -3

 فهومشيع الفو ى. وقد بيّن الن  الإلهي ممن استتباب الأمن و يام الدولة، وبدونها ت
وا وأَيِيعُ  يعُوا اللَََّّ ذِينَ آمَنُوا أَيِ كَا أَيُّهَا الّ  ومعيارها في قوله تعالى: الطاعة وحدودها

رِ مِن   لِي الَأم  سُولَ وأُو  يمة الطاعة، وتراها أمراً [. تؤكد الآكة الكريمة  59النساء: ] كُم  الرَّ
 ندماد فعلها )أييعوا( مرتين. وياعة الحاكم على رعيته واجبة عرر ورو إلهياً، فقد تك

اعة يتُقدم له البيعة. لكن تقدكم ياعة الله تعالى ورسوله عليه الصلا  والسلام على 
ى أولي الأمر كعطي دلالة تعليِ ياعة الروية لأولي الأمر على ياعتهم هم لله تعال

 ولرسوله الكريم.
عزيز الخلافة يالب الناس بالطاعة، لكنه ربطها وعندما تولى عمر بن عبد ال 

وا دفعُ ت هم ب ن  تَ مودَّ  ونَ ترُّ ج  تَ  قبلي ولا    ه قد كانَ ها الناس، إنَّ أيُّ "بطاعة الله تعالى، كقول: 
 ت  بَ جَ وَ  اللهَ  أيا َ  ن  الخالِ، مَ  في معصيةِ  لمخلوق   ألا لا ياعةَ  .هم عنكمبذلك ،لمَ 
 اللهَ  تُ ي  صَ فيام، فإذا عَ  اللهَ  تُ ع  يَ أييعوني ما أَ  .له اعةَ فلا ي عصى اللهَ  ن  ه، ومَ تُ ياعَ 

ير هذا الن  لزمنين؛ الزمن الما ي السلبي، يؤ   .(30) لي عليام" فلا ياعةَ 
وقد عرض عمر علاقة الحاكم بالمحاوم في الزمن  والزمن الحا ر الإكجابي.
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،هرت نتيجته الما ي السلبي من خلال القياس الآتي، وهو  ياس غابت مقدمتاه و 
 فقط:
لي الوا المقدمة الثانية الم مر : الروية أياعتة الأولى الم مر : الوالي ،الم. المقدم

 ال الم ياعة عمياء.
النتيجة: الروية استطاعت جذب مود  الحاكم، فدفعت ،لمه؛ أي ،فرت بعدله 

 ويعارض عمر في الزمن الحا ر هذه العلاقة، وتن آلت إلى دفع ال لم. الوهمي.
وحجته: أنها تعارض المنهج الإسلامي الذي كقدم ياعة الله تعالى أولًا. فعمر يتابع 
السياسة الراشدكة في  يمها، فيارر ما ردده الخلفاء الراشدون من تعليِ ياعتهم 

: "أييعوني ما بطاعة الله تعالى. ويقع قوله في تناص مع قول أبي بار الصدّيِ
 ةعيشر  طبيِبت ملزم. فالخليفة (31) ياعةَ لي عليام"أيعتُ الله فيام، فإذا عصيتُه فلا

جب على الناس فيلشر  ا خال بما كأمر  نإفإذا فعل وجبت ياعته، أما الله تعالى، 
فالسلطان بشر كصيب ويخطئ،  المجتمع.ويسلم يسلم الناس لعله يرتد ، فعصيانه 

ويدرك عمر . لكنه كمتلك السلطة، وقد يدفعه هواه إلى ال لم والخروخ على الشر 
يبيعة الناس في التقرب من السلطان وياعته كسباً لمحبته ودفعاً لأذاه، وهو يرفض 

 ؛ إذ إن ثمرتها  يا  الحقوق ووقو  ال لم وفساد المجتمع.هذه الطاعة
نّة، ولا ياعة لمخلوق  في ول عمر: "ألا لا سلامةَ لامرئ  في خِ ويق  لاف السُّ
ون  .معصية الله مِن  ُ،ل مِ إمامه عاصياً، ألا وتنّ أولاهما بالمعصية  الهاربَ  ألا وتنكم تَعُدُّ
 .(32)الإمام ال الم"
تتحقِ السلامة الاجتماوية في اتبا  السنة ومخالفة الحاكم العاصي. وتعدّ  

هذه قاعد  ثابتة في المن ومة القيمية الإسلامية، وقد صاغها عمر من خلال الحجة 
 المقدمة الأولى: لا كَسلم امر  كخال  السنة. ي:المنطقية التي تعتمد القياس الآت

النتيجة الم مر : وجوب  المقدمة الثانية: لا ياعة لمخلوق في معصية الخالِ.
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ة ه الأمتويشخ  عمر واقعاً عاش معصية الإمام ال الم، ولن كسلم مجتمع كطيعه.
س الذين سبقوه، وقد ،هر من خلال قول  مني للنا تحت حام الخلفاء الأمويين

)الهارب من ،لم إمامه عاص(، وصاغه من خلال الحجة المنطقية التي تعتمد 
المقدمة الثانية  المقدمة الأولى الم مر : الطاعة ملزمة ل مام. القياس الآتي:

 النتيجة: من كخال  الإمام ال الم كعدّ عاصياً.  الم مر : قد كاون الإمام ،الماً.
أنّ يرى فيها   من هدي القيم الإسلامية مستوحا جديد  ةر يكُقدّم عمر لكنّ  
 من كعصي الله تعالى ويخال  أوامره لا من ؛ فالعاصي هوالإمام ال المهو  العاصي

 كعصي الحاكم ال الم. 
 وهي ها،كل المجتمعاتالأمن  يمة اجتماوية تحرص على تحقيقها  الأمن:قيمة  -4 

الله  يتمان الفرد من وباد وتلاشي الشعور بالخوف؛ كي الطم نينة والساينة  تعني
الأرض.  في إعمارر، فيتحقِ الاستخلاف الأمثل ل نسان يتطو المل و من العتعالى و 

ضِ كقول الله تعالى:  لِفَنَّهُم  فِي الَأر  تَخ  الِحَاتِ لَيَس  ُ الَذِينَ آمَنُوا مِنكُم  وعَمِلُوا الصَّ وعَدَ اللََّّ
لِهِم   لََ  الَذِينَ مِن قَب  تَخ  دِ كَمَا اس  ن  بَع  لَنَّهُم مِّ تََ ى لَهُم  ولَيُبَدِّ  ولَيُمَكِّنَنَّ لَهُم  دِينَهُمُ الَذِي ار 

ناً  فِهِم  أَم  ك تي الأمن ثمر  حقيقية ل كمان بالله تعالى وعمل . [55]النور:  خَو 
يقول رسول الله ممجداً  يمة الأمن: الصالحات ونتيجة حتمية للاستخلاف والتماين. و 

مِهِ فَكََ نَّمَا حِيزَت  لَهُ مَن  أَ " بِهِ مُعَافًى فِي جَسَدِهِ عِن دَهُ قُوتُ يَو  بََ  مِن كُم  آمِنًا فِي سِر  ص 
ن يَا" أنّ الحيا  الدنيا، كما ينبغي لإنسان أن  وسلم رسول الله صلى الله عليه . يرى (33)الدُّ

المتطلبات كحياها، تتمثل في ثلاثة أشياء: وهي الأمن الذي ك تي على قاامة 
كحافظ على الصحة، ويدفع الإنسان  لأنه ؛الصحة والرزق  الإنسانية، فهو مقدم على
 . ، فيتقدم المجتمع ويزدهرإلى العمل وجني الأرباح

مفهوم الأمة لكنّ الأمن ك تي ثمر  كحصدها المجتمع الإسلامي؛ إذ إنّ  
تحقِ القيم الإسلامية و  الإسلامية وما يرافقه من تآخي أفرادها كافة في بوتقة واحد 

رسخ الخلفاء الراشدون هذه القيم، وتابعهم عمر بن عبد قد و . كخلِ أجواء الأمن

                                                           

 .  2346سنن الترمذي: كتاب الزهد، باب في التوكل على الله، حديث رقم:  (33)
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أوجد المناخ المناسب للتنمية من خلال العدل الذي كحقِ الأمن الذي العزيز، 
الروية مطمئنة  تغدوعلى الفتن، ل ويق ي ،رد الحقوق لأصحابهاوي الاجتماعي للفرد،
 ة في أويانها.على حقوقها، آمن

الذي لا يتحقِ إلا من خلال  وجاء خطاب عمر يتحدث عن الأمن الأخروي  
"واعلمُوا أنَّ الأمانَ غداً لمن  خافَ ربَّه، وباَ  ل عمر بن عبد العزيز: ا، قالأمن الدنيوي 

 .(34)قليلًا باثير  وفانياً بباق"
زمن الجزاء يؤيّر سياق هذا الن  لزمنين؛ الزمن المستقبل المرتقب، وهو  

)غداً(، والزمن الما ي، وهو زمن العمل )خاف، با (. كما يؤير لماانين: الآخر  
الغيبية والدنيا الحا ر . بدأ عمر نصه ب سلوب حجاجي كستهل بالنتيجة: )الأمان 
غداً(، ثم كعرض الحجة: )خاف ربه وبا  قليلًا باثير(. وقد استثمر عمر تقانة 

المخايَب الجمع )اعلموا( إلى  مير الغااب المفرد الالتفات، فالتفت من  مير 
)با ، خاف(، لأنه يرغب في ت سيس قاعد  ثابتة من قواعد المن ومة الثقافة 
الإسلامية. وتنما تصاغ القواعد من خلال  مير الغااب الذي ينسحب على كل إنسان 

كاش  تحليل الن  عن  في كل زمان وماان، ولا تنحصر في جماعة المخايَب.
ر ية عمر لقيمة الأمن المتمثلة في الخوف من الله تعالى، فهذا الخوف كقت ي ياعة 
الله تعالى، وتنشر هذه الطاعة الأمن الدنيوي، الذي كف ي بدوره إلى الأمن الأخروي. 

تُلَنِي مَا أَنَا بِبَاسِط  يَدِيَ : هابيللسان كقول الله تعالى على   لَئِن بَسَطتَ إلَيَّ يَدَكَ لِتَق 
تُلَكَ إنِّي أَخَافُ اللَََّّ رَبَّ العَالَمِينَ  خوف الله تعالى كستدعي [. 28]المااد :  إلَي كَ لَأق 

مع أنّ الدفا  عن دفاعاً عن النفس،  الآخر، وتن   في إيذاءولا سيما  ،معصيته تجنّب
النفس مشرو  في الإسلام، وقد يت من قتل المعتدي. لكن خشية الله تعالى 

من  الأمن الداام في النفس تحمل الإنسان على الور ، وتجنّب ال لم، وتواستح ارها 
 كما يرى عمر ليست إلا الدنيافستوجب الأمن الأخروي. فتالدنيوي للفرد والمجتمع، 

 في حباالِ  اً، ف صب َ غترّ بالدنيا مُ  كانَ  م من  تُ نا ورأي  يقول عمر: "فكم رأي  و  .للآخر  اً مهاد
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مَن   ما كفرحُ الله، وتنّ  من عذابِ  جا ِ بالنّ  َِ ثِ وَ  ن  مَ  ما تَقَرُّ عينُ وتنّ  .ها ومناكاها أسيراً خطوبِ 
 . (35)القيامة" يومِ  أهوالِ  أمِنَ مِن  
الدنيا والآخر . تحام في الماان الأول الدنيا  يؤير هذا الن  لماانين؛ 

رد شخصيةُ الفرد الذي اغترّ بالدنيا ثم توفّي لينتهي هذا الماان بسرعة. ويصل الف
 للماان النهااي وهو الآخر . وقد استهل عمر حديثه عن الآخر  بنتيجتين: النتيجة

هي ية و الأولى: إنما تقرّ عين. وحجتها: من وثِ بالنجا  من عذاب الله. والنتيجة الثان
ر ر عمكستح  مرادفة لءولى: إنما كفرح. وحجتها: مَن  أَمِنَ مِن  أهوال يوم القيامة.

من ، ويجعله حجة لمن كح ى بالسعاد . فهذا الأأهوال يوم القيامة الأمن الأخروي من
ة ففي المن ومة القيمية العمريهو ما ينبغي أن يتمحور حوله سعي المسلم وسعادته. 

م الفرد واقعاً؛ لأنه ش ن غيبي، إن ل كعيشهوحيد ينبغي استح اره دااماً كي  أمن  
  .ن له على الحقيقةكح نه وعي المسلم وخياله بصور  داامة فلا ماا

 كَ إنّ  اللهمَّ " يبتهل إلى الله تعالى:وكان عمر بن عبد العزيز إذا دخل الكعبة  
ي نُنمّ ؤَ ما تُ  أمانَ  اجعل   اللهمَّ  .هِ به في بيتِ  منزول   خيرُ  وأنتَ  ،كبيتِ  الَ خَّ دُ  الأمانَ  تَ وعد  
 كا أرحمَ  كَ نيها برحمتِ غَ لِّ بى تُ حتّ  ةِ الجنَّ  دونَ  هول   نيا وكلَّ الدّ  ني مؤونةَ كفيَ تَ  به أن  
الدعاء هو حوار أحادي مع الذات الإلهية. ويحفل هذا الحوار بعناصر  .(36)" الراحمين

سيا ية عد  ت هر الر ية، وهي: محددات شخصية: الذات الإلهية وقد تبدّت من 
محددات زمنية: الزمن الما ي: وعدت،  خلال اسمين: اللهم، أرحم الراحمين، وعمر.

قبل المرتقب: اجعل، تؤمنني، تكفيني، تبلغنيها. محددات ماانية: بيت الله تعالى والمست
  ماة المارمة، والدنيا وهما ماانان مادكان، والجنة وهي ماان غيبي. 

 الَ خَّ دُ  الأمانَ  تَ وعد   كَ إنّ  اللهمَّ يدخل عمر في حوار مع الذات الإلهية: ) 
لَ بَي ت  وُ  :لكريم( كعرض عمر وعد الله تعالى في كتابه اكبيتِ  ِ عَ لِلنَّاسِ لَلَّذِي إنَّ أَوَّ

                                                           

 .2/209جمهر  خطب العرب،  (35)
  . 111بن عبد الحام، لا سير  عمر بن عبد العزيز (36)
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قَامُ إب رَاهِيمَ ومَن دَخَلَهُ كَانَ آمِناً  *بِبَكَّةَ مُبَارَكاً وهُدًى لِّل عَالَمِينَ  ]آل فِيهِ آكَات  بَيِّنَات  مَّ
ناً . [97-96عمران:  نَا البَي تَ مَثَابَةً لِّلنَّاسِ وأَم   .[125]البقر :  وتذ  جَعَل 
كمنحه الأمان. وتتجسد  يمة الأمن ثم كقدّم عمر دعاءه، فيبتهل إلى ربه أن  

من من ور عمر في الاكتفاء من مؤونة الدنيا والنجا  من أهوالها؛ فقد ا محلت الدنيا 
على كبرها في عينيه، فما عاد يرى سوى الآخر  الغيبية. كاش  تحليل الحوار عن 

أموره الدنيوية كلها والأخروية أك اً. كما كاش  الحوار توكل عمر على الله تعالى في 
عن ترابط بين الأمانة الثلاثة؛ فعمر يثِ بوعد الله تعالى أن ولوخ الماان الأول بيت 
الله تعالى سيف ي في نتيجة حتمية إلى الأمان في الماان الثاني الدنيا، وسيقود إلى 

ات الإلهية بوسمها )أرحم الراحمين( الماان الثالث الم مول الجنة. واستح ر اسم الذ
 ليؤكد أنّ الجنة لن يدخلها المسلم بعمله بل برحمة الله تعالى.

 الخاتمة: 
نخل  ختاماً إلى أهمية التعريف بالقيم السياسية لثقافتنا الإسلامية التي  

 أسهمت في بناء ح ارتنا. وهي الركن الأساس في عماد نه تنا إن شاء الله تعالى. 
 من خطاب عمر بن عبد العزيز  يماً سياسية تحدث البحث عن وقد ت 

نماذخ مهمة منها العدل والشورى والطاعة، وهي  يم تتعا د لتخلِ مجتمعاً ينعم 
 بالأمن والسلام.

وقد استطا  عمر بن عبد العزيز بعد أن تمثل  يم الإسلام وتعاليمه أن  
معه سلماً دااماً، وأقرّ بخلافته هادنه الخوارخ معلنين كح ى بمحبة الروية له؛ فقد 

المعتزلة، وأعلنه فقهاء السنة أحد أامتهم. وقد سعى عمر بن عبد العزيز في عر ه 
للقيم الثقافية الإسلامية إلى تجديد روح الإسلام وبعث الحيا  فيه من جديد، من خلال 

ا سرت هذه تمثله سير  الخلفاء الراشدين، ليرقى بمجتمعه إلى مدارخ الكمال. وسرعان م
الطاقة الجبار  المت تية من ع مة الروح الإسلامية من الخليفة إلى أفراد مجتمعه، وعاد 
للح ار  الإسلامية بريقها. إن تمثل الحاكم للقيم كف ي إلى تمثل الروية لها، فيقوى 
المجتمع وتسمو الأمة، وتنهض الح ار  في أرقى صورها، ويرهب جانب الأمة ويشتد 

يب في أنّ تحقيِ الوسط الفا ل كساعد الإنسان على تحرير ياقاته، ب سها. ولا ر 
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